LR MM ONH L3

0007 2

Die Sinne, das heiflt alle Fihigkeiten, Reize der Aufienwelr oder des eigenen
Organismus aufzunchmen, die dann durch enesprechende Empfindungen be-
antwortet werden, sind von grofler Bedeutung fiir jede menschliche Reaktion,
fiir Wahrnehmung und Verhalten. Uber Sinneseindriicke kommt beispielsweise
das von der kognitiven Ethnologie untessuchte "kulturelle Wissen” zustande, e
wird erlernt und ist nicht schon von Anbeginn im Individuum vorhanden. Wahr-
nehmungen haben zunichst eine physiologische Grundlage. Wir nehmen mit
unseren Sinnesorganen wahr: Augen, Okhren, Mund, Nase und Haut — wir se-
hen, héren, schmecken, riechen und tasten. So weit so klar, kénnte man mei-
nen. Wieso sollten die Sinne nun Gegenstand der Ethnologie sein? Die Antwort
liegr schon in der hier wiedergegebenen Reihenfolge der Aufzihlung, die dem in
unserer Kultur verbreiteten Alltagswissen entstamme. Sie gibt jedoch nur eine
scheinbar "nariirliche”, tatsiichlich jedoch kulrurell geprigre Hierarchie wieder.
Weshalb solite das Sehen der erste Sinn sein? Weshalb nchmen wir an, wit hiat-
ten fiinf, sechs oder sieben Sinne? _

Die Einteilung in fiinf Sinne gehe auf Aristoteles zuriick, der sie schon in eben

dieser Reihenfolge aufzihlte. Wissenschaftler rechnen heute auflerdem den Sian

dazu, der einem sagt, in welcher Position sich die Glicdmaflen befinden sowie

den Gleichgewichtssinn.! Annahmen dariiber, wieviele Sinne der Mensch hat
und wie diese eingeteilt werden, sind also ein kulturelles Produke und kénnen
sich sogar innerhalb einer Gesellschaft (erwa Wissenschaft — Allragsverstindnis)
unterscheiden. Auch die Abgrenzung der Sinne ist nicht ausschlieBlich natiirlich
vorgegeben: Geruch und Geschmack ctwa wirken zusammen und kénnten auch
als ein Sinn beschrieben werden.

Ein weiterer Aspeke ist, dafl die Qualitir einer Sinneswahrnehmung — also
thre Intensitit und Bewertung - nicht allein durch den sic hervorrufenden Reiz
bestimmt wird. Sie wird u.a. durch die Nerven bestimmt, die den Reiz zum
Gehirn weitergeben. Fiir Ethnologen von gréfierem Interesse ist jedoch, daf}
"Information from the senses is combined with past experience, cither consciously
or unconsciously, to construct our awareness of the external world and to guide
our motor responses.”?> Von Wahrnehmung spricht man erst, wenn ein Reiz
aufgenommen und als Sinneseindruck weitergeleitet und ratsichlich vom Ge-
hirn ausgewertet wird. Menschliche Organismen wihlen aus, welche Reize tiber
ihre Sinnesorgane sowie die Nervenbahnen weitergeleiter werden und welche
unwichtig sind. Erlernte Erfahrungen und der jeweilige Kontext haben also ei-
nen Einfluf darauf, was wir wahrnehmen.



Geschichte der Sinne in der europaischen Denktradition

Die Wissenschaftsgeschichte ist eng mit der Geschichte der Bedeutung mensch-
licher Wahrnehmungsweisen verbunden. Die Sinne wurden in der curopiischen
Tradition vor allem nach ihrem Abstand zum wahrgenommenen Gegenstand in
‘Nah- und Fernsinne unterschieden: Tasten und Schmecken erfordern Nihe,
Riechen, Sehen und Hiren kann man auch auf Distanz. Dem Geruch wurde
hiufig eine Zwischenposition zwischen Nah- und Fernsinn zugeschricben. Zum
anderen wurden die Sinne nach Entwicklungsstufen in niedere und hoher ein-
geteilt — Sehen und Héren seien "hohe” — Riechen, Schmecken und Tasten "nie-
dere” Sinne. "Hoch” und "niedrig”, "nah” und "fern” stehen dem Soziologen
Georg Simmel zufolge miteinander in Bezichung: je weiter sich eine Kultur ent-
wickelt, desto wichtiger wiirden die Fernsinne und desto unbedeutender die
Nahsinne® Auch Freud sah die Entstehung der menschlichen Zivilisation an

eine Verinderung der Sinneshierarchien gebunden:

*Das Zuriicktreten der Geruchsreize scheint aber selbst Folge der Abwendung des Menschen
von der Erde, des Entschlusses zum aufrechten Gang, der nun die bisher gedeckten
Genitalien sichtbar und schurzbediisftig mache und so das Schimen hervorruft. Am Beginne
des verhingnisvollen Kulturprozesses stiinde also die Aufrichtung des Menschen. Die
Verkettung lduft von hier aus {iber dic Entwertung der Geruchsreize und die Isolierung der
Periode zum Ubergewiche der Gesichusteize, Sichtbarwerden der Geniralien, weiter zur
Kontinuitit der Sexualerregung, Griindung der Familie und damit zur Schwelle der
menschlichen Kultur.” (Freud 1953: 93)

Dieser Vorstellung liegen Konzepte einer linearen Entwicklung der Menschheit
von einfachen, primitiven hin zu komplexen Gesellschaftsformen und Kulturen
zugrunde.*

Diese Vorstellungen von einer Sinnesentwicklung waren Ende des vorigen
Jahrhunderts, auch in frithen ethnologischen Arbeiten zu diesem Thema, einge-
bettet in evolutionistische Entwicklungsmodelle. Vor allem Farbuntersuchungen
standen damals im Mictelpunkr des Interesses. Aber auch Geruch und Geschmack
beschifiigten die Wissenschaf.” Dabei kam man jedoch nicht zu einer Oxd-
nung der Sinne selbst, sondern konnte nur eine Ordnung der Begriffe fiir Sin-
neseindriicke entdecken. So beschrieb Hofler ecwa wie durch den Handel mit
Gewiirzen sowie Heilkriutern und die Verbreitung dieser Substanzen sich das
Vokabular fiir Geriiche in Deutschland immer stirker erweiterte. Aber auch fiir
die Benennung von Farben gilt haliches. Mit Untersuchungen aus der kogniti-
ven Ethnologie Ende der sechziger Jahre begann ¢in erneutes Interesse an Farb-
bezeichnungen® Von Benennungen, die nur von ¢iner hell/dunkel-Dichotomie
ausgingen, fiir schwarz und weif {iber bestimmte Grundfarben, die in Kulturen
mit hoher entwick=ler Firbe- und Topfer-Technologie hinzurraten, liflt sich
eine bestimmten Gesetzen folgende Entwicklung bis hin zu elf Bezeichnungen
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der Grundfarben nachvollzichen. Bis heute sind die Ergebnisse Berlin und Kays
aktuell geblieben, wurden jedoch deutlich verfeinert und erweitert.”

Damit ist jedoch nur erwas iiber die Bezeichnungen und nichts iiber Bedeu-
tungen der Sinneswahenehmungen an sich ausgesagt. Und auch nichr dariiber,
ob nicht schon ihre Wahrnehmung stark durch den kulturellen Konrext geprégt
und damit nicht "objektiv” ist. Gerade das Beispicl der Geriiche 4t vermuten,
daf erlernte Geriiche und ihre Bedeutungen weit wichtiger und prigender sind
als die meRbaren Geruchsmolekiile, die an den Rezeproren der Nasenschleim-
haut "andocken”.®

Dafl eine Hierarchie der Sinneswahrnehmungen weitgehend anerzogen ist
und "perceptual transparency”, die Vorstellung, Sinneswahrnehmungen vermit-
telten cinen unmittelbaren Zugang zur Umwelr, ein Mythos ist, versuchre
Constance Classen {1991 a) an den Beispiclen den sogenannten “wilden Kin-
der” zu zeigen. Sic untersuchte Berichre iiber drei berithmte Falle: iiber den wil-
den Jungen von Aveyron, die indischen Wolfskinder und Kaspar Hauser. Kaspar
war im Gegensarz zu den beiden anderen wilden Kindern dic ersten Jahre seines
Lebens im Dunkeln cingesperrt und-konnte seine Sinne kaum gebrauchen. Alle
drei Kinder harten ein sehr gutes Gehor entwickelt sowie einen besonders guten
Geruchssinn. Fiir Kaspar wurde allerdings beschrieben, da ihm die meisten
Geriiche zu stark waren und ihn belistigten: Kaspar sowie das Wolfskind waren
lichtempfindlich, wihrend Victor — der Junge von Aveyron — dem Blick keine
besondere Bedeutung beimaf. An Geschmickern bevorzugten sie zunichst noch
lange die thnen vertrauten und waren gegen ein Ubermaf an Salz oder gegen
andere ungewohnte Speisen empfindlich. Diese Gewohnheiten, wie auch eine
kulturell normierte Sensibilivit gegeniiber heifl und kalt Reizen wurde ihnen
nach ihrer "Entdeckung” anerzogen. Classen schlieflt, dafl der Geruchssinn ei-
ner der wichtigsten menschlichen Sinne sei, da alle Kinder ihn zhalich gur und
unabhiingig von ihrer Vorgeschichte encwickelt hatten. Ihre Geschmacks-
priferenzen wurden nahezu vollstindig kulrurell geprigt. Insgesamt hatte die
Enkulturation den Effekr, die Sinne der Kinder zu schwichen und sie durch
andere wichtigere soziale Fihigkeiten zu ersetzen. Zusammenfassend schreibt
Classen, daf sich den Berichten jedoch mehr itber die Sinne in den Kulturen
entnehmen 8, an die man die Kinder anpafite, als iiber die Sinne der Kinder
selbst.

"Lt is, in pare, the very muldplicity of codes and discourses in our culture which distracts
our artention from the ways in which perceprion itself is culrurally constructed and coded.
The *wild child,” who appears among us with apparently no cultural baggage and no
language, without a world-view, but with a very different way of perceiving the world,
compels us to come to our senses. In considering the sensory orders of ‘wild children,’ and

* how these orders are restructured accoeding o the norms of the sociecies in which they are
discovered, we grow aware of the exvent 1o which our own sensory consciousness is struceusred
by our culture.™



Kulturvergleichende Anmerkungen zu Sinneswahrnehmungen

Angestofen wurde eine intensivere ethnologische Beschiftigung mit den Sinnen
und ihren Bedeutungen Ende der achtziger Jahre durch die "Concordia Sensoria
Research Group”, einer Gruppe kanadischer Wissenschaftler an der Universitit
von Toronto.® Beeinflufc durch frithere Arbeiten!! wurden in den achrziger
jehren auch von anderen Ethnologen Feldforschungen durchgefiihre, die sich
explizit mit Sinneswahrnehmungen beschiftigten,” Man versuchte nun, auch
andere Sinne als den Blick stitker in den Mittelpunke zu stellen. Wie kaum
anders zu erwarten, geschah das durch die genannten Aurtoren zunichst fiir stark
akustisch geprigte Welt-’bilder’. Geruch, Geschmack und Tastsinn werden erst
in neuerer Zeit nach und nach entdecke. Da die Ethnologie der Sinne noch in
den Anfingen steckt, wundert es einen niche, dafl die Rolle unterschiedlicher
Sinnes-Priorititen fiir die interkulrurelle Kommunikation, fiir Ubersetzungen
von einer Kulwur in dic andere und eventuelle Verstindigungsprobleme noch
kaum untersucht ist,

Alle Sinne spielen bei der Wahrnehmung des kulturell Fremden eine Rolle.
Der Anblick von Menschen ist hiufig - aber nicht nur - ausschlaggebend fir
deren Kategorisierung: dabei spielen in jeder Kuleur jeweils ausgewihlre ethni-
sche "Marker” eine Rolle. Wie Anthony Seeger beschreibt, sind bei den Suya-
Indianern des Maro Grosso etwa die Lippen- und Ohrenscheiben entscheidend
fiir die Bewertung der dufleren Erscheinung eines Menschen. Diese Kérpet-
dekorationen betonen das Sprechen und den wichtigsten Sinn, das Horen. Den-
noch sind sie es nicht allein, die fiir die Einschirzung Fremder maflgeblich sind:

"Comparisons with other tribes are derogatory: certain ones do not have ear disks, the
Northern Kayapo {Txukshamae) have lip disks, buc they ate ugly, unpainted, dack red

ones.” 12

Obwoh! die Suya Bewertungen Fremder iiber den Blick vomehmen, steht das
Gehor, anders als in westlichen Industriegesellschaften, deulich dber dem Blick.
Aber gerade weil der Blick weniger sozial anerkannt ist, werden Fremde danach
bewertet. Die Suya schitzen Fihigkeiten wic Héren und Sprechen sehr hoch
und als sozial relevante Fahigkeiten ein, wihrend sie Gesicht und Geruch zum
Bereich des natiirlichen und "anti-sozialen” rechnen. Nach Geruch und Gesichr
werden verschiedene Tierarten aber auch alle Nicht-Suya uaterschieden.' In ei-
nigen Amazonas-Gesellschaften spielt dagegen der Geruch eine herausragende
Rolle. Die Desana beispiclsweise bewerten ihn hoher als alle anderen Sinne. Denn
der Geruch verleiht jedem Lebewesen, egal ob Mensch oder Tier, nicht nur ein
unverwechselbares Merkmal, sondern kennzeichner auch seine moralischen
Qualiciten.”

Bislang wenig Beachtung fand (neben den schon erwihnten
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Farbuntersuchungen) auch, daf die Bedeutung aller Sinne und Reaktionen auf
Sinneswahrnehmungen sich mir der Umwelt verander, in der Menschen leben.
Der Gleichgewichtssinn geriet beispielsweise durch die essten Auto- oder Bahn-
fahreen fiir viele Menschen vollkommen durcheinander.!® Fiir uns ist das heute
kaum noch nachvolkziehbar. Es gibt jedoch nach wie vor abgelegene Dérfer, wie
etwa bei den Bontoc auf den Philippinen, aus denen Menschen nichr in den
nichsren gréferen Ort fahsen wollen, weil ihnen dabei regelmifiig fiirchrerlich
schlecht wird. Erst die Jiingeren, die nun an diese Fortbewegungsweise gewdhnt
sind, fangen an, das neue Transporumirtel zu nuwen. Technisierung har dem-
nach nicht nur fiir die sprachliche Differenzierung der Bezeichnung des Wahr-
genommenen, wie in Farbuntersuchungen gezeigt werden konnte, sondern auch
auf manche Sinne ganz direke einen Einflufl.

Eine Hierarchie der Sinneswahrnehmungen ist trotzdem (noch) keineswegs
universal, wie man zunichst meinen konnte. Das spricht dafiir, sich bei der Feld-
forschung zu bemiihen, nichr alle Erklirungen, Hinweise und Bedeutungen aus
akustischen oder optischen Informationen abzuleiten. Wir sollten uns also ent-
fiihren lassen in eine fremde Welt der Geriiche, Geschmicker, Tastempfindun-
gen und vielleicht auch des "siebten Sinnes”, Warum erwa hat man bei Men-
schen die wiitend sind, bevor iiberhaupt ihre Mimik sie verrit oder sie etwas
gesagt haben, den Eindruck eine Wolke von Abwehr oder Aggression umgibt
sie? Gut, manche mégen dann strenger riechen, aber auch das ist nicht die einzi-
ge Erklirung, Das heiflt, auch in unserer eigenen Kulrur verlassen wir uns haufi-
ger als man meint auf andere Sinne, die bislang nicht mit dem iiblichen Schema
erfafic werden. So gibt es eventuell auch in anderen Kulturen noch “soziale Sin-
ne” oder "innere Sinne” zu entdecken, die zur Interpretation der Umwelt heran-
gezogen werden.

Der Blick: einziger Sinn der Feldforschung?

Befragungen und die Arbeit mit Sprache sind unbestreitbar ein wesentlicher
Zugang zu Kultur. Daneben hat jedoch anch immer schon die Beobachtung
eine wichtige Rolle gespielt. Beobachtung serzen wir alleagssprachlich (und die
meisten Ethnologen tun dies auch) mit Schen gleich. Doch eigentlich ist damir
die Wahrnehmung mit allen Sinnen gemeint. Wordich genommen wurde diese
grundlegende Definition bislang jedoch nicht. Immer noch scheint Beobachten
selbstverstindlich auch Sehen zu bedeuten. In Wirklichkeit aber héren und rie-
chen wir gleichzeitig, rasten evenmuell und schmecken vielleicht ecwas, beispiels-
weise das Salz einer Meeresbrise, deren spezifischen Geruch wix zur selben Zeit
aufnehmen. Finfiihrungen in Feldforschungsmethoden sprechen nach wie vor
von “teilnchmender” und ”systematischer Beobachtung”, ohne die
ethnozentrische Fixierung auf den Blick und das Gehér oder das Problem der
Selekrion einzelner Sinneseindriicke in diesem Zusammenhang auch nur zu er-



wihnen. ‘

Kulturelle Alltagskonzepte der Wichrigkeit bestimmter Sinne und der addqua-
ten Auswertung gewonnener Eindriicke prigen selbstverstindlich auch die Wis-
senschaftler, Ethnologen gehen also ins Feld und nehmen wahr, was aufgrund
der cigenen Sozialisation wahrgenommen werden kann. Erst das Erlernen des
“richtigen Verhaltens” in einer fremden Kultur und Hinweise von Informanten
kénnen die Aufmerksamkeit darauf lenken, daf} aus emischer Sichr andere Sin-
neseindriicke zur Bewertung von Situationen, Menschen und ihrem richtigen
Verhalten entscheidend sind.

Es gibt mehrere Moglichkeiten, sich dem sensorischen Modell einer Kulrur
anzunihern und zu versuchen, die eigenen Sinnespriferenzen in den Hinter-
grund zu stellen. Zuerst gibt die Sprache und die Verwendung von Sinnes-Meta-
phern Hinweise auf deren Bedeutungen und Bewertung. Erwa Zusammenhiin-
ge von sehen/horen — verstehen — wissen oder von Gefiihlen und Sinneseindritk-
ken ("das stinkt mir”) werden so deutlich. Kérperdekorationen {wie bei den
Suya die Betonung des Héren/Sprechens durch verzierende Scheiben} und ds-
thetische Ideale, die nicht iiberall wie in westlichen Industrienationen visuell
sein miissen, kénnen ebenfalls Hinweise auf Betonung bestimmter Sinne geben.
Auch die Rolie der Sinne in Ritualen, Mythologie und Kosmologie kann Hierar-
chien und Bezichungen zwischen den Sinnen verdeutlichen.

In den Mythen der Wampar etwa spielen Geriiche immer wieder eine Rolle,
wenn es um den Kontake zu Geistern geht.”7 Geister kdnnen die Menschen an
ihrem Geruch erkennen, wihrend Menschen Geister nur héren, aber nichr rie-
chen kénnen. Nehmen Menschen jedoch Nahrung von den Geistern und versu-
chen sie ins Dorf zu bringen, verdirbt diese und stinkt. Hunde dagegen kénnen
die Geister direkt riechen.

Sein Geruch verriit auch — fir uns schwer nachvollziehbar ~ einen Wampar,
von dem es in einer Mythe heiflt, er habe cinen geistihnlichen Mann erschlagen:

"Er kam zu den anderen Minnern und serzee sich zu thnen. Als cinige der groflen Minaer
thn sahen, da fragten sie iha aus. Sie rochen ihn und fragten: "He, hast du cinen Menschen
erschlagen? Er schaute. nicht hoch und sagre: *Ich habe keinen Menschen erschlagen.’
Aber die groflen Minner fragten weiter. Immer wieder sagten sie: "Also verrate es, wir
haben es bemerke. Dein Haurgeruch ist anders. Gib zu, dafl du einen Menschen erschlagen
hast?’ So ging das dauernd, bis er sage: Tch habe ¢inen Mann erschiagen, der wie ein Geist
wat. Da sagren die anderen: "LaB uns hingehen und ihn. ansehen!” Mit diesem Mann
gingen sie hin, um nachzusehen. Als sic ihn gesehen haten, da gruben sie ein Loch und
begruben ihn.” (erzihlt 1965 von Dziru, in: Fischer 1994: 184)

Der Geruch nach dem Erschlagen eines Menschen wird offensichdich als positiv
aufgefaflt, denn im Original heifit es: "Otac a yai repem waso maran ongan.”®
Rene waso bezeichnet gewdhnlich gute Geriiche wie Blumen, Fett, Feuer, Par-
furn und fliegende Hunde (die fiir uns allerdings stinken). Rene wase boaras wiirde
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man sogar mit “késtlicher Geruch” fibersetzen. "
Allgemein wird bei den Wampar Aggressivitit, als bei Minnern positive und bei
Frauen negative Eigenschaft, haufig mit Bezeichnungen fiir schéirfe (mun = scharf)
dargestellr. In einer weiteren Mythe ist von einem kriegerischen Mann die Rede,
der als ngaeng a mpre sangen bezeichnet wird, was wortlich bedeuter "Mann des
Saftes des wilden Taro”.?* Auch der wilde Taro (mpre) schmeckr so schasf, daff
man thn nicht essen kann. Borowang, ein iibel riechendes Insek, soll frither vor
dem Kampf gertstet und gegessen worden sein, es habe einen “starken” Ge-
schmack gehabt? Gezieltes Nachfragen kénnte nun weitere Zusammenhinge
zwischen Geriichen, Geschmickern, Emotionen und Verhalten verdeutichen.
Die deutsche Sprache halt jede Menge Worter fiir Erfahrungen bereit, die
sich auf das Sehen als héchsten Sinn bezichen: "Weltanschauung”, *Ansichten”,

*Aussichten”, usw. Dafl Ethnologen von ihren Informanten einen neuen und
anderen Blick (da ist er wieder) auf Dinge und Menschen erlernen kénnren, ist
nichts Neues. Daf sie jedoch auch neue Geruchslandschaften oder Geschmacks-
welten sowie eine grundsirzliche Umwertung der Sinneswahrnehmungen erler-
nen kénnten, findet erst in neuerer Zeir Beachtung,

Anmerkungen

Leibowirz 1985: 744.

Ebd.: 745.

Sisnamel 1992: 735.

Freuds Schrifren lassen uncerschiedliche Lesarten seiner Halrung zum Evelutionismus zu.

In der zitierten Passage aus "Das Unbehagen in der Kulror” greift er explizit die Vorstellung

ciner unilinearen Evolution auf, die er in anderen Schriften (z.B. "Totem und Tabu” 1956

(zuerst 1913]) nicht ohne weiteres iibernimmt.

Erwa: Andree 1889; Geiger 1976 {1869], 1878; Hofler 1893, Magnus 1883.

Berlin und Kay 1969.

Siche erwa Hardin und Maffi {Hg.} 1997.

Fin Artikel zu Geriichen und ihre Rolle bei der Konstruktion von ethnischen oder

*rassischen” Unterschieden ist in Vorbereitung,

9 Classen 1991 a; 59.

10 Siche beispiclsweise den Sammelband von David Howes [Hg.] 1991 sowie Classen, Howes
und Synnotc 1994,

11 Ecwa Ong 1967.

12 Z.B. Seeger 1975, Scoller 1984.

13 Seeger 1981: 82.

14 Ebd.: 83.

15 Reichel-Dolmaroff 1976, 1978, 1981, vor allem 1985 a, auch 1985 b und 1989.

16 Friedell beschreibt etwa in seiner Kulturgeschichre der Neuzeir (198%: 1028), daR die

medizinische Fakultit zu Erlangen bei dem Bau der ersten Eisenbahn in Bayern die

Errichtung von Bretterwinden entlang der Bahnstrecke empfahl, da schon der Anblick der

»schnell” fahrenden Ziige Gehirnkrankheiten erzeugen konne. Gegen den Bau eines Tunnels

wurde der Einwand erhoben, 2lte Leute kénnren beim Hineinfahren durch die plételiche

Verinderung des Luftdrucks vom Schlag getroffen werden.
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17 Fischer 1994,

18 Ebd.: 343.

19 Fischer 0.D., Ms. ,, Wampar — English Dictionary”.

20 Ebenfalls 1965 von Dziru erzihit, in: Fischer 1994: 104.
21 Fischer 0.D., Ms. ,Wampar — English Dictionary”.
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